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ROZDZIAL CZWARTY

Renesans Nauk Ezoterycznych — Oswiecone Wudu — Nowa Gno-
za — Cywilizacja XX wieku

Nowe Wudu Batumi trafito w dziesiatke. Nowa Gnoza naro-
dzila si¢ w skutek naturalnego procesu adaptacji odwiecznych, nie-
zmiennych praw do nowych, technicznych, racjonalistycznych wy-
magani korica dwudziestego wieku. Przez caly XIX wiek i pierwsza
polowe XX obserwowa¢ mozna bylo wzrost znaczenia scjentystycz-
no-racjonalistycznego, pragmatycznego pojmowania rzeczywisto-
§ci. Pozytywistyczny model obiektywnego poznania przyrodniczej
realnosci przez lata skutecznie zapewnial postepujacy rozwdj sit
wytwoérezych i kultury. Doszto do kilku technicznych rewoluciji,
diametralnie zmieniajacych obraz $wiata, do wielu — powszechnie
malo znanych — przewrotéw w nauce.

Na przestrzeni ostatnich dwudziestu lat gwaltownie zmienit
si¢ styl zycia i mentalno$¢ ludzi, zmienily si¢ ich potrzeby. Cywi-
lizacja nabrala niespotykanego dotad tempa rozwoju, pojawily sie
tez pierwsze objawy przesytu dobrobytem i wszechwladnie panu-
jacym ,American Way Of Life”. Narodzifa si¢, wchlonicta pdzniej
przez elity, niezle procentujaca finansowo kontestacja. SDS-y, dzie-
ci kwiaty, RAE, Czerwone Brygady, Swietlisty Szlak, rock & roll
i Hendrixowskie ,WOO-DOO CHILD”, to tylko zewnetrzne
przejawy réznych kiebiacych si¢ pod skorupa cywilizacji, odwiecz-
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nych sit ludzkiej natury. Okazalo si¢, ze kultura dwudziestego
wieku potrzebuje czego$ wigcej niz poteznych technologii i coraz
skuteczniejszej socjotechniki. Mniej wigcej od korica lat pigédzie-
sigtych uwidacznia¢ si¢ zaczela luka pomiedzy postulowanym sta-
nem cywilizacji i technika, a nierzeczywista, duchowg egzystencjg
ludzkich jednostek. Luka ta w pierwszych latach wypelnia¢ si¢ za-
czeta réznymi subkulturami, formami organizacji zycia spoteczne-
go, nastepnie za$ poczeta przybieraé posta¢é mniej lub bardziej usy-
stematyzowanych ideologii, hermeneutycznych dywagacji na rézne
zwigzane z ludzka kondycja i egzystencja tematy oraz tworzacych sie
w zawrotnym tempie sekt, tajnych zwiazkéw, komun itp. Wszystko
to wigzalo si¢ ze swoistym odrodzeniem nauk ezoterycznych, pew-
nym powrotem do bedacej odpowiedzig na cywilizacjg techniczng
Irracjonalnosci. Wszelkie formy takich ucieczkowych poszukiwari
z czasem umarly $miercia naturalng lub tez w ostatecznym rozra-
chunku okazaly si¢ powrotem do uswigconych tradycja systeméw
filozoficznych i religijnych, takich jak rézne odmiany buddyzmu,
hinduizmu, chrzescijaristwa, jogi czy nawet, jak to wida¢ dobrze
na przyktadzie wspolczesnej Francji — islamu. Czgé¢ transcenden-
tnie zorganizowanych ,sekt” i komun ulegla zwyrodnieniu, czgé¢
za$ przerodzita si¢ w zwiazane z nurtem humanistycznej psycho-
logii grupy terapeutyczne. Kontestacja po czgsci zostala wchlonie-
ta przez show-business i elity wladzy, cze$ciowo za$ przerodzita sie
w coraz bardziej odideologizowany, mi¢dzynarodowy terroryzm.
W tym wspdlczesnym cybernetyczno-komputerowo-tech-
nologicznym zamieszaniu najbardziej odporne na rozwiazujacy si¢
proces spustoszenia wartosci i relatywizacji wszelkich norm okazaly
si¢ by¢ tradycyjne zinstytucjonalizowane systemy religijne. Systemy
te jednak dla znacznej czedci 0séb nie sg gwarancjg petni intelektu-
alnego oparcia i nie-autorytarnej wiary. Dlaczego? Dlatego, iz po
pierwsze: podstawa tysiacletniego trwania koscioléw podstawo-



Rozdziat IV & 41

wych wyznan jest niezmiennos$¢ form przy jednoczesnej dowolnie
elastycznej tresci, norm i dogmatéw. Jasne jest chyba, ze pojecie
milosci, wolnosci, ekstazy, wiary czy Boga inaczej bylo pojmowa-
ne przez $redniowiecznych scholastykéw, a inaczej funkcjonuje
w mysli Jana Pawla II. Po drugie: wszelkie zinstytucjonalizowane
formy zycia spolecznego zakladajg istnienie pewnego przymusu
i podziatu rél spotecznych, co w przypadku ,wolnych i twérczych”
poszukiwan intelektualnych wspélczesnego posiadajacego zaspo-
kojone podstawowe potrzeby materialne cztowieka uniemozliwia
osiagniccie intelektualnej pelni i rado$ci towarzyszacej umystowe-
mu rozwojowi.

Odpowiedzig na ten typ probleméw sa préby dostosowa-
nia wiedzy typu gnostycznego do potrzeb wspdlczesnego $wiata.
Gnoza, w przeciwienistwie do filozofii i ideologii, jednoczy w sobie
pierwiastek wiedzy z do$wiadczeniem religijnym i emocjonalnym
aspektem poznania rzeczywistosci. Prawdziwa gnoza jest bogatym
systemem wartosci afirmatywnych wzgledem $wiata.

Pamigtajac o koniecznosci zachowania dystansu intelektu-
alnego do wszelkiej wiedzy, mozna z gnozy uczyni¢ funkcjonalny
wzgledem naszych potrzeb zespdt heurystyk, wskaznikéw, danych
do tolerancyjnego, godnego Zzycia i rozwoju. Nowa gnoza Batumi
nie daje ostatecznych rozwiazan ani prawd — w zaleznosci od oso-
bistego nastawienia mozna traktowa¢ ja dostownie i wéwczas zbliza
si¢ ona w pewien sposéb do magiczno-religijnego zespotu wierzen,
lub tez w sposéb alegoryczny, a wtedy stanowi pewng intelektualng
odskocznie, rodzaj umystowej gry umozliwiajacej by¢ moze lepsze
poznanie otaczajacej nas rzeczywistosci. Nowa gnoza Batumi jest
otwarta i skrajnie indywidualistyczna. Jest kwintesencja tolerangji.
Osobiscie spotykam si¢ czgsto z postawg szeroko w ostatnich cza-
sach rozpowszechniona — traktowania religii, filozofii czy wreszcie
»=Nowej Gnozy Batumi” jako mniej wigcej takiego samego czynnika
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jakim byta dla Einsteina gra na skrzypcach czy heurystyczne sny dla
Newtona. I bardzo dobrze. Kazda energia wkiadana w zycie przez
cztowieka powinna przynosi¢ pozytywne skutki. Wysitek potrzeb-
ny do zapoznania si¢ z ,Nowg Gnozg” — ze wzgledu chociazby na
brak pelnej spolecznej akceptacji tego typu dziatart — winien pro-
centowaé w przysztoéci jako szersze rozumienie programéw $wiata
i wlasnej podmiotowosci.

Czowiek jest ,,przytomnoscia” otoczong przedmiotami. Jako
»przytomnos¢”, czyli $wiadomos¢ swego miejsca, istnieje réwno-
cze$nie w $wiecie przedmiotéw i jest pewna wysunictg ku tym
przedmiotom obecnoscia.

Ludzkie zycie jest wigc pewnym stanem trwania ,w obecno-
$ci ku...”. Uzywanie terminu ,przedmiot” nie oznacza, ze méwi-
my tutaj o przedmiotach li tylko materialnych. Méwimy réwniez
o istotach wszelkiej materii ozywionej i duchowej. Opisujemy stan
caloksztaltu rzeczywistosci. Ze wzgledu na swoiste podkreslenie
indywidualnosci i konkretnosci $wiata oraz uwidocznienie relacji
Ja (podmiot) — Swiat (przedmiot) stosownym wydaje sie wpro-
wadzenie nastgpujacego stwierdzenia: Ludzka obecno$¢ w $wiecie
jest uzasadniona o tyle, o ile w naturalnym, osobistym nastawieniu
do rzeczywistosci staje si¢ obecnoscia ku $wiatu, a nie obecnoscia
przeciwko przedmiotom.

Wspomniana uprzednio luka cywilizacyjna — pustka wy-
pelniana nawrotem do irracjonalnego obrazu realnosci — jest
bezposrednim rezultatem ujawniania si¢ sprzeczno$ci postaw ku...
i postaw przeciwko....

Gwaltowny rozwdj technologii stuzebnej wobec nowej nauki
sita rzeczy zaklada przyjecie postawy ,zdobywcy”. Nie bez podstaw
do niedawna jeszcze uzywano sloganéw okreslajacych sens zycia
i cywilizacji jako opanowywanie przyrody, ujarzmianie rzeczywisto-
$ci, wladanie bezrozumnymi sifami natury. Ostatnie stulecia, czyli
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,wiek pary i elektrycznoéci” oraz ,stulecie komputeréw i atomisty-
ki”, opieraly si¢ na rozwinieciu tej fundamentalnej dla epoki no-
wozytnej sprzecznosci. Proces 6w byt oczywiscie procesem koniecz-
nym, ze wszech miar pozytywnym: nieporéwnywalnie zwickszyla
si¢ szeroko rozumiana stopa zyciowa ludzi, wzrést poziom ogélne;j
o$wiaty, zwickszyta si¢ przeci¢tna dhugos¢ zycia, itd. Cywilizacja za-
chodnia, a przynajmniej jej dominujaca, oparta na racjonalizmie
wersja, wydala wiele godnych podziwu owocéw, tak bardzo na ko-
rzy$¢ odrézniajacych ja od stojacych na glinianych nogach kultur
Wschodu. Zrodzona w polowie dwudziestego wieku luka cywili-
zacyjna wyrasta wiec ze sprzecznosci pomiedzy sukcesem a ludzka
kondycja. Ludzka egzystencja, by osiagna¢ swa pelni¢, domaga si¢
»wypelnienia” przepasci pomiedzy nig a $wiatem — jednakze na-
lezy pamigtaé, iz samo postawienie tego problemu w sposéb istot-
ny, tak w aspekcie jednostkowym, jak i w kontekscie catoksztattu
cywilizacji, mozliwe jest tylko dzigki przyspieszonemu rozwojowi
nauki i technologii w ostatnich stuleciach. Luka mozliwa jest wigc
do wypelnienia dlatego, iz sama ze swej natury stanowi konieczng
cywilizacyjng sytuacje. Kryzys mozliwy jest do przezwycigzenia na
gruncie nowego w sensie organizacyjnym, bazowego s'wiatopogla;
du. Wiadomo, iz §wiatopoglad takowy nie moze negowad ani nawet
wyhamowywaé przyspieszenia technologicznego naszych czaséw,
nie moze on tez zaangazowanej w praktyke jednostce ofiarowywaé
mistycznej, ascetycznej i wyizolowanej wizji transcendencji ku ab-
solutowi. Nowy sposéb widzenia §wiata powinien laczy¢ postulat
postawy ,do $wiata” ze wspolczesng sprawnoscia technologiczng
i réwnouprawnieniem wielu nietozsamych aspektéw rzeczywisto-
$ci. Wspolczesny przewrdt w otaczajacej nas technice informatycz-
no-komputerowej stwarza pewne przestanki dla mozliwosci zaist-
nienia takiego nowego holistycznego $wiatopogladu.

,Nowe Myslenie” — ,Nowa Swiadomo$¢” — czesciowo juz
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przebijajaca si¢ na powierzchni zycia spolecznego w postaci ruchéw
ekologicznych, nie moze zostaé narzucony z zewnatrz ani przez ko-
go$ wymyslony. Jest to niemozliwe — nowy obraz $wiata moze je-
dynie zrodzi¢ si¢ tam jako odpowiedz na nowe potrzeby spoteczen-
stwa i nowe sytuacje wobec ktérych ludzka podmiotowos¢ musi
odnies¢ si¢ w swej obecnosci. Wiadomo jednak, iz kazdy naturalny
czy wykreowany proces korzysta z pewnego tworzywa, z pewne;j
dostarczonej mu w odpowiedniej ilosci substangji.

Tworzywo takie nie moze zosta¢ podane w nadmiarze lub
w iloéci niedostatecznej. Materia owego procesu nie moze tez by¢
jednorodnym kruszywem sprawstwa, chociazby dlatego, ze trudno
by wtedy méwic¢ o rozwoju, czyli pojeciu nierozerwalnie zwigzanym
z kategorig procesu. Rozwéj — tak jak regres stanowiacy jego prze-
ciwienistwo — wymaga zaistnienia odpowiednich, funkcjonalnych
wobec swej istoty, warunkéw. W przypadku postulowanego, nowe-
go holistycznego $wiatopogladu, warunki takie zaleze¢ beda przede
wszystkim od szeroko pojmowanej bazy intelektualnej i dziedzi-
ctwa kulturowego, ktére si¢ wobec tego $wiatopogladu okaze naj-
bardziej funkcjonalne. Mozna by stworzy¢ przenosnig i powiedzieé,
iz problem sprowadza si¢ w znacznej mierze do tego, czy ,,Nowa
Swiadomo$¢” opieraé sie bedzie na spusciznie Machiavellego czy
Petrarki. Chodzi o to, jakie fakty kulturowe zostang w nowym blo-
ku myslowym uznane za godne adaptacji do nowych warunkéw,
a jakie nie. Oczywiscie wspolczesnie nie jesteSmy w stanie wskazaé
nawet w przyblizeniu rodzaju tworzywa, z ktérego czerpa¢ bedzie
~Nowe Myslenie”. Mozemy jednak w pewien sposéb stymulowac
proces ,,wylegania si¢” nowego obrazu rzeczywistosci.

Robi¢ to trzeba oczywiscie tylko i wylacznie w odpowiedzi na
osobistg intelektualng potrzebe, tylko w sposéb, po ktérym moz-
na si¢ spodziewaé pewnych, wzbogacajacych nasze zycie duchowe
efektéw. Postulowana stymulacja zasadzaé si¢ powinna na dwéch
fundamentalnych zasadach:
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1. Zasadzie réznorodnosci i tolerancji.

2. Zasadzie konsekwendji i odpowiedzialnosci za rezultaty
przyjetych opgiji.

Tak wiec materiatem do konstruowania ,,Nowej Swiadomo-
$ci” moze zostaé w zasadzie dowolny fragment kulturowego dzie-
dzictwa i terazniejszosci. Czy jednak wspdlczesny intelektualista
moze bezkrytycznie sigga¢ do spuscizny kultury i historii? Moze!
Powinien jednak uwaza¢ na potencjalne konsekwencje takiej swo-
body. Luka cywilizacyjna réwnie dobrze moze zostaé wypelniona
tradycja obozdéw koncentracyjnych i totalitaryzmu jak i humani-
styczng wizjg $wiata. Jedno i drugie doskonale pasuje do stechnicy-
zowanej kultury informatyczne;.

Gnoza Batumi stwarza mozliwo$¢ nieskrgpowanego, swo-
bodnego, twérczego poszukiwania wiedzy laczacej w sobie za-
chodni racjonalizm i pragmatyczne podejscie do rzeczywistosci
z holistycznym, transcendentnym postrzeganiem miejsca czlowieka
we wszechrzeczywistosci. W pewien sposéb gwarantuje mozliwos¢
polaczenia emocjonalno-duchowej strony zycia z techniczno-agre-
sywnymi, obiektywistycznymi aspektami wspolczesnej cywilizacji.

Wtedy, gdy Nowa Gnoza przestanie by¢ traktowana w religij-
no-mistyczny sposéb, a stanie si¢ ulatwiajaca praktyczne odczuwa-
nie $wiata przeno$nia, mozliwe bedzie polaczenie prywatnosci i su-
biektywnosci z obiektywnoscig i praktyka, wrazliwosci z technika.
Mozna spotka¢ si¢ z argumentami — swego czasu shusznymi — ze
powyzsze funkgje spelnia filozofia i religia.

Oczywiscie tak by¢ powinno, ale wspélczesnie filozofia
skierowala swa uwage w stron¢ metodologiczno-formalnych, nie
zrozumiatych dla przecietnego cztowieka dywagacji na temat uza-
sadnienia nauki, wiedzy, kultury — rezygnujac z zasadniczych dla
jednostki probleméw antropologicznych i tak zwanych pytan fun-
damentalnych. Religia za$, w swej tradycyjnej obrazowej postaci,
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jest trudna do przyjecia dla wigkszosci cztonkdéw racjonalistycznego,
wyksztalconego spoleczeristwa. Jesli idzie o glebokie, spekulatywne
rozwazania teologiczne, to ze swej natury, juz od czaséw Tomasza
z Akwinu, stoja one na zbyt wysokim poziomie abstrakgji jak na
checi poznawcze zapracowanego czlowieka Zachodu. Wudu Batu-
mi jest jedna z niewielu koncepcji podnoszacych eklektyzm do ran-
gi cechy pozytywnej, otwarto$¢ systemu wiedzy umozliwia rozwdj
i adaptacje systemu do zmieniajacych si¢ warunkéw otoczenia.

Mozna tez spotkaé si¢ z pogladem, iz wspdtczesnemu czlowie-
kowi punktéw odniesienia powinna dostarczaé nauka jako taka.

Czy jest to mozliwe?

Niespecjalnie!

,Nauka” jako taka jest nieprzyswajalna nawet dla zajmuja-
cych si¢ poszczegblnymi dziedzinami wiedzy naukowcéw. Ba! Cze-
stokro¢ fizyk zajmujacy si¢ problematyka ciala stalego nie potrafi
si¢ porozumiec z fizykiem jadrowym lub biofizykiem. Zreszty czy
istnieje co$ takiego jak ,nauka w ogdle”?

Wszelkie préby popularyzacji nauki, ze wzgledu na swoj
charakter, z koniecznosci tworza raczej powierzchowny oglad rze-
czywistosci — nowa mitologie. I wlasnie jako basn jest odbierana
nauka na poziomie potocznym. ,Nowa Gnoza’ oczywiscie row-
niez tworzy pewien mit — jednakze jest to mit nie wypierajacy
z kulturowej niszy zadnych innych systeméw wiedzy. Jest to takze
w — odréznieniu od potocznej mitologii naukowej — mit funkcjo-
nalny wobec ludzkich potrzeb. Mitologia naukowa jest za§ wobec
tych potrzeb, a zwlaszcza wobec potrzeby dostrzegania senséw swej
obecnosci w swiecie, dysfunkcjonalna. Nie uczy zycia zaangazowa-
nego w rozwoj cywilizacji przy jednoczesnym zachowaniu wzgle-
dem tejze cywilizacji dystansu. Wazny jest tez problem rozcztonko-
wania wspoltczesnego obrazu $wiata. Cztowiek wspélczesny posiada
swoiste, ,mozaikowe”, wycinkowe postrzeganie rzeczywistosci.
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Calo$¢ sprowadza si¢ do tego, iz trudno juz méwi¢ o wie-
dzy jako takiej, o ,madrosci” czy wrecz o $wiatopogladzie. Czym
innym jest dla jednostki §wiat urzadzen technicznych, $wiat zwie-
rzat i przyrody, $wiat prywatnosci, rzeczywisto$¢ spoleczna, wyko-
nywany zawdd, nauka itd. Czlowiek zatracit zdolno$¢ catosciowe-
go postrzegania rzeczywistosci i nie zdotaly naprawi¢ tego préby
wprowadzenia w niektérych krajach tak zwanego ,$wiatopogladu
naukowego”. Nie moze zaistnie¢ ,§wiatopoglad naukowy” w sytu-
acji, gdy nie wiadomo czym jest nauka. Jest to tylko jeden z po-
woddw, ktére taka mozliwos¢ wykluczaja. ,,Nowa Gnoza” Batumi
dokonuje w tych kontekstach swoistej syntezy sfery racjonalnosci
ze sferg tworzona uprzednio przez wszelkie dziatania artystyczne.
W praktyce znaczy to tyle, iz jednostka decydujaca si¢ na dogod-
ne dla siebie uczestnictwo w tworzeniu ,Nowej Gnozy” czyni ze
swego zycia w znacznej mierze dzieto sztuki. Chodzi tu oczywiscie
o poziom staran, tendencji, a nie o obietnic¢, gwarancje¢ uzyskania
takiego stanu $wiadomosci i rzeczywistosci.

Nie wchodz w kolizj¢ z innymi systemami wiedzy, badz to-
lerancyjny tak, aby zycie twe w mozliwie najdoskonalszym stopniu
stawalo sie dzielem sztuki!!!

Taki wlasnie imperatyw — jako jedyny chyba, jest narzucany
przez humanistyczng gnozg Wudu w sposéb wykluczajacy wszelka
polemike.

Moze kto§ mieé pretensje do ,Nowej Gnozy” o wlaczenie
w ramy systemu terminologii wiazacej si¢ z magia, czy wreszcie
z Wudu jako takim. Bedzie si¢ mylil! Po pierwsze, nie sposéb od-
powiedzie¢ na pytanie czym jest magia. Owszem, specjalisci zaj-
mujacy si¢ antropologia kultury podadza nam kilkaset réznych
od siebie definicji, definicji tak naprawde¢ niczego nam nie wy-
jasniajacych. Czy jezeli przyjmiemy, iz magia przynalezy do tej
warstwy umystowosci ludzkiej, ktéra odpowiada za wrazliwo$é



48 & Gnostyczne “‘Woo-Doo

i emocjonalne postrzeganie i poznawanie $wiata— to bedzie mozna
zarzuci¢ nam popadanie w umystowy obled? Jezeli magia skuteczna
bedzie tylko w moim jednostkowym duchowym wymiarze i be-
dzie spelniala role praktycznej heurystyki, mojej gry na skrzypcach
Einsteina — to czy nalezy pozby¢ si¢ jej tak jak wickszo$¢ innych
zabobonéw? Czy kto§ o zdrowych zmystach zechce na przyklad
»wykla¢” sztuke surrealistyczng? A czyz nie spelnia ona waznych
spofecznych funkgji, jak zreszta kazda inna sztuka?

Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie o to, co lepsze: nie-
szkodliwa dla nikogo ,,psychoterapia magia” czy rzeczywiscie ma-
giczne, w negatywnym sensie, uzywanie urzadzeni technicznych
dostepnych dla kazdego na kazdym kroku. Czy obywatel dysponu-
jacy supernowoczesnym telewizorem z pilotem postrzega urucho-
mianie odbiornika na sposéb odmienny od tego, jak prymitywne
plemiona przywolywaly deszcz? Czy pojmuje on istote pél elektro-
magnetycznych? Czy slyszal, a jezeli styszal, czy zdaje sobie sprawe
z powigzania teorii czastek elementarnych z pojawiajacym si¢ na
ekranie telewizora obrazem? Bardzo watpliwe.

Wydaje si¢, ze w przypadku wlasciwego, kulturowego, a nie
mistyczno-nawiedzonego podejscia do magii Batumi, jako do sztu-
ki i gry intelektualnej, gry wzbogacajacej duchowe zycie cztowie-
ka, mozna bedzie z niej skorzystaé w sposéb rozszerzajacy nasza
wrazliwo$¢é. W sposdb, ktéry nie bedzie nas stawial w opozycji do

otaczajacego nas Swiata.



